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Introduccion

En una entrevista realizada en 1964, cuando Arendt era ya una
de las grandes figuras reconocidas del pensamiento en Esta-
dos Unidos, el entrevistador le pregunté acerca de su papel
como filosofa. Ella se apresurd a rechazar con cierto enojo su
inclusion en el circulo de los filésofos: «Mi profesion, si puede
hablarse de algo asi, es la teorfa politica. No me siento en modo
alguno una filésofa». ;Qué es lo que nos muestra esta resisten-
cia a ser identificada como tal? Quiza lo primero que debamos
precisar es que esa tajante afirmacién no supone un rechazo
de la filosofia por su parte, ni evitar un propésito filoséfico en
su obra, ya que nada estarfa mas lejos de su intencion, como
podremos ver a lo largo de estas paginas.

Lo que critica y rechaza Arendt es una manera tradicio-
nal de hacer filosofia que se pregunta por el individuo sin
tener en cuenta que ese individuo (el ser) nunca existe en
singular, sino que nuestro mundo estd habitado por indivi-
duos plurales, y por consiguiente, la pluralidad humana y
la comunicacion con los otros deben constituir en realidad



Hannah Arendt

los condicionantes del quehacer filoséfico. A su juicio, los
filésofos (en especial Platén, pero también otros, como Hei-
degger) han desatendido la esfera de la pluralidad humana,
que no es otra que la esfera de la politica, la esfera de los
asuntos humanos en comun. Dichos filésofos, salvo esca-
sas excepciones (como Sécrates), entendieron que apartar-
se del mundo compartido de los asuntos humanos era algo
inherente a la experiencia filoséfica, minusvalorando aque-
llas experiencias relacionadas con el vivir y actuar de esos
individuos plurales en un mundo compartido, esto es, con
las experiencias eminentemente politicas. Por eso, «filoso-
fia» y «politica» seran para Arendt términos practicamente
opuestos o, al menos, en una permanente tensiéon no re-
suelta. Su propdsito, en este sentido, se orientard a pensar
(filos6ficamente) acerca de fendmenos politicos tales como
la accion, la revolucion, el poder o la violencia.

Arendt se enfrenta, pues, como tedrica politica, a la ta-
rea de pensar las experiencias politicas vividas. El motivo
y la preocupacién que le mueve a ello es comprender lo
ocurrido, comprender el mundo que la rodea, en toda su
barbarie y en toda su grandeza. Un mundo en el que ha-
bitan tanto Eichmann como Sécrates. Y esto no responde
tanto a un interés académico o intelectual como a un inte-
rés vital: «Para mi lo esencial es comprender, yo tengo que
comprender». Asi, en su libro Los origenes del totalitarismo
se plantea la comprensiéon de una sociedad moderna que
ha instaurado la violencia extrema, en términos de ruptura
con lo vivido hasta ese momento, es decir, la comprension
de un fenémeno politico radicalmente nuevo:



Tntroduccién

La comprension no significa negar lo que resulta afrento-
so, deducir de precedentes lo que no los tiene [...]. Significa
mads bien examinar y soportar conscientemente la carga que
nuestro siglo ha colocado sobre nosotros —y no negar su
existencia ni someterse mansamente a su peso—. La com-
prension significa, en suma, un atento e impremeditado en-
frentamiento con la realidad, un soportamiento de esta, sea

como fuere.

Para ella, el pensar como actividad tiene que partir ne-
cesariamente de las experiencias, pues estas son las que
constituyen el objeto del pensar. Se distancia, en este sen-
tido, de autores que reflexionan acerca de lo intangible o
acerca de esencias universales desligadas de la experien-
cia de la pluralidad humana, de «habitar juntos la Tierra».
Arendt se enfrenté a estas experiencias, escribié y debatid
publicamente sus ideas, y arrostré también duras acusa-
ciones y criticas, como tras la publicacién de su libro Eich-
mann en Jerusalén. Y no rehuyo las situaciones compro-
metidas o dificiles, las polémicas o las criticas incémodas.
Se alejé de los caminos habitualmente trillados a la hora de
explicar los fenémenos politicos —como el totalitarismo
o la revolucién— y eso le procurd no poca incomprension
por parte de la intelectualidad del momento. Lo que des-
concertaba a sus lectores (y aun hoy los desconcierta) era
que ejercia un «pensamiento independiente», como ella
misma afirmaba. La actividad del pensar es, en este sen-
tido, una actividad que para Arendt se caracteriza por su
libre ejercicio, y no por buscar un punto final indiscutible.
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No pretende comunicar conclusiones, sino «mantener un
didlogo anticipado con otros».

Son muchos los terrenos en los que las ideas de Arendt
han sido utilizados como un punto de partida para pensar
el mundo actual: la sociedad-masa, las posibilidades de la
accion, los problemas de la democracia, la violencia extre-
ma y la responsabilidad de los ciudadanos en la aceptacion
de la violencia, por poner algunos ejemplos. Podriamos de-
cir que los paralelismos entre las situaciones que ella vivid y
pensd y las nuestras nos permiten hallar en su obra un an-
ticlpo a nuestras respuestas, como 81 sus escritos nos pro-
porcionaran claves para comprender nuestro presente. Hay
una creciente fascinacién por su pensamiento, que se tra-
duce en una ingente produccién académica sobre su obra
y una incorporacion plena al todavia muy androcéntrico
canon del pensamiento politico del siglo xx. Arendt se ha
convertido, en este sentido, en uno de los nombres que sue-
len aparecer citados en los contextos mds insospechados.
Términos acufiados por ella, como «la banalidad del mal» o
«el derecho a tener derechos» se han transformado casi en
clichés incorporados al lenguaje de los medios de comuni-
cacion o del publico en general. Como sefiala ironicamente
Manuel Cruz, Arendt se nos desvela ahora como «la filéso-
fa que estaba en el secreto».

Sin embargo, lejos de proponer a Arendt como un ora-
culo para nuestros males, el valor y la fuerza de su pensa-
miento radican precisamente en su original y testaruda ca-
pacidad para indagar de manera critica acerca de nuestros
mas asentados y tradicionales conceptos politicos. Pero
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Tntroduccién

Hannah Arendt. Ima-
gen tomada en Paris
hacia 1930.

sobre todo, como veremos a lo largo de estas pédginas, su
valor esté en la conviccion profunda —enraizada en las ex-
periencias del siglo que le tocd vivir— de que alcanzamos
nuestra humanidad no en solitario, sino en relacion con los
otros, en un mundo comun y plural compartido. Serd en
ese espacio publico donde se desarrolle nuestra condicion
humana, donde seamos capaces de actuar, de revelar nues-
tra identidad ante los demaés y de crear espacios de libertad
junto con otros. Desde esta perspectiva, leer a Arendt su-
pone encontrarnos con una de las propuestas tedricas mas
originales e independientes de este siglo, y més resuelta-
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mente a favor de una recuperacion de lo publico y del senti-
do y dignidad de la politica como actividad que constituye
un fin en si misma en tanto que expresion de la condicion
humana de la pluralidad.

A Arendt le gustaba decir que sus reflexiones eran
«ejercicios de pensamiento», que se caracterizaban sobre
todo por adquirir experiencias acerca de «co6mo pensar»,
sin pretender prescribir «qué hay que pensar ni qué verda-
des hay que sustentar». En definitiva, la mejor definicion
que podemos dar a su obra, y que refleja en gran medida su
método y su proposito, es lo que ella misma sefiala respec-
to al modo de pensar de Lessing: «Su pensamiento no era
una busqueda de la verdad, dado que cada verdad que es el
resultado de un proceso de pensamiento pone necesaria-
mente un punto final al movimiento del pensamiento». Por
el contrario, lo que Lessing hacfa era diseminar fermenta
cognitionis, «que no tenian por objeto comunicar conclu-
siones, sino estimular a otros al pensamiento independien-
te, y esto con el solo proposito de crear un discurso entre
pensadores». Quedémonos, por tanto, con esta invitacién
que nos propone nuestra autora y pasemos a examinar sus
ideas en las préximas paginas y a pensar por nosotros mis-
mos el mundo en el que nos insertamos.



Vida y contexto

¢Cudl es el objeto de nuestro pensar? ;La experiencia! {Nada mds!

Y si perdemos el suelo de la experiencia nos encontramos todo tipo de teorias.

ArenpT, Conversacidn con Giinther Gaus

Europa

Johanna Arendt nacié en Hannover el 14 de octubre de
1906 y muridé en Nueva York en 1975. Siempre tenia tres
fotografias sobre su mesa de trabajo: la de su madre, Mar-
tha Cohn; la de su segundo marido, Heinrich Bliicher; y la
del filésofo Martin Heidegger, las tres figuras mas influyen-
tes de su vida. Sus padres, Paul y Martha, eran oriundos
de Konisberg (la ciudad natal de Kant, actual Kaliningrado,
en territorio ruso) y se habfan mudado a Hannover debido
al trabajo de Paul como ingeniero. Los dos provenian de
familias judias liberales. Frente a posiciones tradicionalis-
tas-ortodoxas, los Arendt-Cohn se movian en el circulo de
profesionales liberales, partidarios de las ideas reformistas
de la Ilustracién que habia transmitido el fildsofo judio ale-
man Moses Mendelsohnn en el siglo xvi, y que se centra-
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ban en la demanda de la emancipacién social y politica de
los judios y su integracién plena en la ciudadania alemana.
Konisberg, por su situacidon geopolitica como puerto im-
portante del Béltico, era una ciudad cosmopolita, con un
gran trdfico comercial, una ciudad ilustrada, sede de la uni-
versidad Albertina, que contaba con un gran ntimero de
habitantes judios, muchos de ellos procedentes de Rusia,
de donde huian a causa de los pogromos.

La familia de Arendt estaba dedicada a los negocios de
importacién y al comercio. Su abuelo paterno, Max Arendt,
se convirti6 en lider de la comunidad judia de la ciudad y de-
fendid la integracion de los judios como ciudadanos alemanes
en contra de posiciones sionistas. En ese contexto liberal, ilus-
trado y multicultural, Hannah no recibié una educacion judia
tradicional: no estudié hebreo como era habitual en muchas
familias, sino griego y latin, y su paso por la sinagoga fue breve
y tan solo como parte de las actividades sociales compartidas
delavida comunitaria. Ella misma, en una entrevista realizada
en 1964, aclaraba lo siguiente respecto a sus raices identitarias:

En lo que respecta a mis recuerdos personales, no supe por
mi familia que yo era judfa. Mi madre era completamente
arreligiosa [...]. La palabra «judio» nunca se oyé en nuestra
familia mientras yo fui nifia. Me topé con ella por vez pri-
mera por los comentarios antisemitas de otros nifios en la
calle [...]. Mi madre, o mi hogar familiar, digdmoslo asi, era
un tanto diferente de los habituales. Habia muchas cosas es-
peciales en él, también en comparacién con los otros nifios

judios e incluso con los de mi propia familia.

— 14 —



Vida y contexto

Entre esas cosas especiales estaba la biblioteca de su
padre, con las obras de los fil6sofos Kant, Jaspers o Kierke-
gaard, que Arendt leerfa precozmente, con catorce afios, al
igual que las obras originales en griego de los poetas clasi-
cos, por los que sentia especial interés.

La enfermedad del padre, Paul, una sffilis contraida en la
juventud, hizo que la familia regresase de Hannover a Konis-
berg, y Arendt —hija tinica— qued¢ al cuidado de su madre,
tias y amigas de la familia. Martha, la madre, era sin duda
una mujer avanzada para la época, educada en Parfs, y ad-
miradora de la revolucionaria Rosa Luxemburgo, con claras
y avanzadas ideas respecto a la educacién de las mujeres.
Le procurd a la joven Hannah una educacién sin prejuicios,
alentando su inclinacién por la filosofia para estimular la ex-
celente memoria que ya demostraba poseer. Cuando en 1913
murid su padre, Arendt contaba con siete afios. Después de
la Primera Guerra Mundial, la madre se volvié a casar con
un acomodado hombre de negocios de Konisberg que les dio
tranquilidad econémica tras las convulsiones y penurias de
la guerra. No debid de ser facil para Hannah asumir tantos
cambios en tan poco tiempo.

La melancolica Hannah estudié en el Liceo, y se prepard
para hacer el examen de ingreso en la universidad. Para ello
se trasladd a la Universidad de Berlin, con el fin de estudiar
allf algunos semestres. En Berlin amplid sus precoces cono-
cimientos de la filosofia alemana, y para entonces ya habia
tomado una decisién clara y firme sobre su futuro: estudiaria
Filosoffa como materia principal y después irfa a la Univer-
sidad de Marburgo. ;Por qué escogi6 esta ciudad? Tengamos

— 15 —
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En su infancia y primera
juventud Hannah Arendt leyé
precozmente a Kant, Jaspers o
Kierkegaard.

en cuenta que para los jévenes de la época no solo era impor-
tante preguntarse «;Qué voy a estudiar?» (una cuestién que
en ella estaba clara desde el principio), sino que, sobre todo,
la pregunta decisiva era: «;Con quién voy a estudiar?». La
filosoffa alemana de principios de siglo, en ese sentido, apa-
recia asociada a personas, una filosoffa vinculada a la figura
de lo que se consideraba como un maestro.

Un rumor se extendia por los corrillos filoséficos de
Alemania en los afios veinte: mientras que la mayor parte
de las universidades se nutrian de profesorado neoplaténi-
co, neokantiano o neohegeliano, con ensefianzas caducas
y poco espiritu critico, se contaba que en Marburgo habia
un brillante joven profesor de treinta y tantos afios que no
ensefiaba «qué pensar», sino que «enseflaba a pensar», qui-
zas algo no muy alejado de planteamientos pedagdgicos ac-
tuales, pero que en ese momento representaba una absoluta
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novedad, tanto por la forma, como por el contenido de sus
ensefianzas. Se llamaba Martin Heidegger. Sus clases eran
fascinantes para sus alumnos, entre los que se encontraban
no solo Arendt, sino también Herbert Marcuse, Hans Georg
Gadamer, Hans Jonas o Karl Léwith, los «hijos de Heidegger»,
estudiantes que luego a su vez fueron voces importantes en
la filosofia contempordnea. Heidegger era un seductor en sus
clases, segin contaban todos sus alumnos, incluidos los que
luego se apartaron filoséficamente de él. Embrujaba y fasci-
naba a su audiencia. Era el «pequefio mago de Messkirch»
(su ciudad natal), que atrafa como abejas a sus &vidos estu-
diantes a un rico y nuevo panal filoséfico. La misma Arendt
describe la subyugacion que sentian en ese momento ante el
joven profesor: «El pensamiento ha vuelto a vivir, los tesoros
culturales del pasado, que se crefan muertos, son expresa-
dos de forma que dicen cosas completamente diferentes a
las que se habia supuesto. Hay un maestro; quizas el pensar
pueda aprenderse».

Asi pues, en 1924 Hannah se traslad6é a Marburgo, donde
comenzd a estudiar con «el rey secreto de la filosofia», como
ellalo denominaba. Pensamiento y pasion, la pasién de pensar
(y otras pasiones) se unieron en una joven Hannah de diecio-
cho afios, que se enfrascé en una relaciéon amorosa clandes-
tina, que no se habria diferenciado mucho de tantas al uso
(joven alumna con profesor casado, que no abandona a su
familia) de no haber sido porque, ademaés de tratarse de dos
de las mentes més brillantes del siglo xx, habia elementos su-
ficientes para los interrogantes y el desconcierto. Lo que hizo

Contintaenlap. 20
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Las amistades peligrosas

Sobre la relacién amorosa de Arendt con Heidegger han corrido rios
de tinta, se han rodado peliculas y se han escrito obras de teatro. La
mayoria de las veces se ha hecho con un tono sensacionalista (la
relacion de una judia con un filésofo adscrito al nazismo) o cuando
menos, presentando a una Arendt entregada al romanticismo mas
sensiblero.

Seguramente, las claves més ciertas de esta tortuosa relacion las
podemos encontrar en la extensa correspondencia que mantuvieron
alolargo de los afios (de 1925 a 1975) y leyendo entre lineas en al-
gunas de las obras de Arendt. No obstante, también son importantes
los silencios de esa correspondencia, los largos silencios de afios, que
en ocasiones hablan més que las palabras.

Heidegger ocupd el rectorado de la Universidad de Friburgo en
1933 y empez6 a aplicar las leyes antisemitas de expulsién de los
judios de la universidad. Para entonces, Arendt ya se habia exiliado
a Paris. Entre los expulsados se encontraba su antiguo maestro y
mentor, el fildsofo Edmund Husserl. A ella le llegaron noticias de lo
ocurrido, y del comportamiento de Heidegger y le escribié una car-
ta haciéndose eco de esas noticias y pidiendo una respuesta. Esta
no se hizo esperar. En un tono que provocé que Arendt definiera a
Heidegger como «un gran mentiroso», él negd todas las acusaciones
~lo mismo que hiciese afios mds tarde ante el comité de desnazifi-
cacién-y con los mismos argumentos: su objetivo como rector fue
proteger la independencia de la universidad y a los colegas judios,
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proporcionandoles becas y ayudéndoles de distintas formas. En nin-
gun caso podia sostenerse que su comportamiento fuese antisemita,
argumentaba. La reaccién de Arendt fue la ruptura de su amistad, a
la que sequiria el primer y largo silencio que se prolongaria durante
més de quince afios. Lo que habfa ocurrido podria resumirse con sus
propias palabras: «El problema, el problema personal, no era lo que
podrian estar haciendo nuestros enemigos, sino lo que nuestros ami-
gos estaban haciendo».

En 1950 Hannah Arendt regresé a Europa desde Estados Unidos,
donde se habia exiliado, a dar una serie de conferencias. Ese viaje no
solo supuso el reencuentro con la lengua y el pais materno, después
de la guerra, sino también la reaparicién de nuevo de Heidegger en
escena. Este sequia manteniendo un terco y persistente silencio acer-
ca de su colaboracién con el régimen nazi, que no se rompid hasta
una entrevista realizada en 1966 para un periddico aleman -y que
por su deseo expreso habria de publicarse péstumamente- en la
que, de nuevo, sequia afirmando el mismo tipo de discurso autoex-
culpatorio. En el terreno personal, Heidegger manifestd que Arendt
habia sido «la pasion de su viday. Sin embargo, para Arendt, el paso
del tiempo y de todos los acontecimientos se dejaba notar. Lo que se
trasluce de la correspondencia en esos momentos es, sobre todo, la
recuperacion del didlogo filoséfico entre los dos, en donde Arendt si-
gue encontrando el interlocutor valido para sus ideas por lariquezay
profundidad de su pensamiento. El precario equilibrio en la relacién
(por parte de Arendt) se rompid de nuevo en 1960, después de varios
afios sin correspondencia alguna, tras la publicacién en alemén de la

~
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obra de Arendt La condicion humana (1958). Arendt le envié un
ejemplar con una nota en la que reconocia que el libro le debia
casi todo a él «en todos los aspectos». Heidegger guardé un omi-
noso silencio. En palabras de la propia Arendt, lo que ella habia
demostrado frente al ego del maestro era que «podia contar hasta
tres, e incluso hasta cuatron, sin duda algo més de lo que Heidegger
esperaba de una alumna o de una musa.

Hasta 1967 no volveria a encontrarse de nuevo con Heide-
gger, cada vez més retirado y enfermo. Y una vez mas, retomaron
la correspondencia y se vieron varias veces, cuando ella viajaba
con su marido a Europa. De esta etapa ya tardia de su relacidn,
cabe subrayar no solo la apelacién a una amistad filoséfica, a un
auténtico didlogo filoséfico entre los dos, sino también a lo que
la misma Arendt expresa: «A quienes la primavera les yermé y
rompi6 el corazon, el otofio les curar. @

de esta relaciéon algo singular fueron las circunstancias de
la misma y su fuerte simbolismo. Frente al compromiso de
Heidegger con el nacionalsocialismo, Arendt apelaba a la
responsabilidad colectiva frente a la violencia; mientras que
él se entregaba a la visién entusiasta de «las manos de Hit-
ler», segtin relat6 Karl Jaspers, ella se vio obligada a exiliarse.
A pesar de todos los dificiles avatares, sin embargo, Arendt
se mostrd generosa con su antiguo amor tras la guerra: se
convirtio en su embajadora ante el mundo académico e

— 20 —
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intelectual estadounidense, y mantuvo una profunda amis-
tad con el filésofo —con largos silencios intermitentes—
hasta la muerte de ella, en 1975.

Arendt estudié un afio en Marburgo. Al afio siguiente,
en 1925, se trasladé a Friburgo para continuar sus estudios
por recomendacion de Heidegger, bajo la tutela de Edmund
Husserl, padre de la fenomenologia. Sin embargo, en 1926,
también por recomendacién de Heidegger, se trasladd nue-
vamente, esta vez a Heidelberg, con otro de los mds destaca-
dos fil6sofos del momento, Karl Jaspers, para realizar su tesis
doctoral. Durante esos aflos de universidad, Arendt estudié
a Kant y a Schelling, se relacioné con jovenes intelectuales
en un ambiente mundano, frecuentando todo el hervidero
de ideas y teorias (no solo filosdficas, sino también psicoldgi-
cas, literarias, historicas, etcétera) que constituia Heidelberg
en la década de 1920. Allf se doctor6 en 1928, con veintidos
aflos, gracias a una tesis dedicada al concepto de amor en
San Agustin, en la que ya subrayaba la importancia de algu-
nas ideas clave para su pensamiento posterior, como es la
de natalidad, entendida politicamente como la «libertad de
poder comenzar algo nuevon.

En 1929 entablé una relacién con un joven filésofo ju-
dio, Gunther Stern, también estudiante de Heidegger, y se
trasladaron juntos a Berlin, donde se casaron poco después.
Ambos intentaron iniciar una carrera académica, y Arendt
se embarco en un trabajo sobre el romanticismo aleman y
sus consecuencias politicas, centrado en la vida de una ju-
dia ilustrada berlinesa de finales del siglo xvii, Rahel Varn-
hagen, y su lucha por encontrar un lugar en el mundo como

— 921 —
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mujer judia, tema en el que, sin duda, Arendt reflejaba sus
propias inquietudes, planteandose —al igual que Rahel—
su identidad como judia alemana. Cuestiones como la
asimilacion en el contexto social y cultural alemdn, a cos-
ta de la renuncia de las raices identitarias para poder ser
aceptada por la sociedad, aparecieron ya como una de las
preocupaciones tedricas de Arendt, reflejando asimismo la
situacién en la que se encontraban los judios en Europa.

Mientras tanto, la situacién politica en Alemania se
volvia cada vez mas asfixiante, al tiempo que peligrosa para
los judios. Stern habia encontrado trabajo como periodis-
ta, con el seudonimo de Gunther Anders, y Arendt estaba
enfrascada en la redaccién de su libro sobre Rahel Varnha-
gen. Tras el incendio del Reichstag, en 1933, y con Hitler
ya como canciller de Alemania, Stern decidi6 huir a Parfs,
pues temia caer en manos de la Gestapo. Arendt, por su
parte, se quedd en Berlin, implicdndose con organizaciones
sionistas clandestinas que ayudaban a los que escapaban
del creciente terror totalitario, especialmente persegui-
dos politicos. Ese fue el momento de su despertar politico,
como ella misma dirfa afios después en una entrevista, el
momento en el que tomd conciencia de que no podia ser
una simple espectadora de lo que ocurria a su alrededor y
debia actuar.

Finalmente, sus actividades clandestinas pusieron tras
su pista a la Gestapo, y fue arrestada, aunque quedo libre
sin cargos poco después. Este hecho fue el detonante para
emprender la huida de Alemania camino de Paris, en 1933,
el mismo afio en el que Martin Heidegger se hizo cargo del
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rectorado de la Universidad de Friburgo y pronuncié su
famoso y entusiasta discurso de apoyo al nuevo régimen
nacionalsocialista. Para Hannah Arendt, como para tan-
tos otros, comenz6 una nueva y larga vida como apatrida,
desde 1933 hasta 1951, afio en el que obtuvo la ciudada-
nia estadounidense. Su biografia a partir de este momento
coincide con la de otros intelectuales europeos empujados
al exilio, que carecian de un mundo compartido, perdieron
lo conocido hasta entonces, los lazos sociales y familiares, y
sintieron la imperiosa necesidad de sobrevivir y construirse
una nueva vida, con un nuevo idioma, en una nueva tierra.

Paris no era una fiesta, al menos no para la multitud
de refugiados que llenaban la ciudad; el antisemitismo y
la xenofobia campaban en sus calles, y la vida no era fécil
para ellos. Arendt intensificd su trabajo como colaboradora
en organizaciones sionistas que ayudaban a los refugiados
mads jovenes a emprender su marcha a Palestina. Su acti-
vismo politico en ese momento estaba claramente orien-
tado hacia esa identidad judia desvelada tardiamente, que
la realidad la habia obligado a afrontar. Afios después, en
una entrevista, ella misma sefialé6 que ese despertar de la
conciencia politica supuso un transito de lo personal a lo
politico: «la pertenencia al judaismo se habia convertido
también en mi problema, y mi propio problema era politi-
co, puramente politico. Cuando una es atacada como judia,
solo puede contestar como judia». La identidad personal se
transformaba entonces en el lugar de resistencia frente a la
discriminacién y la exclusién, no ocultando dicha identidad
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Gente sin papeles

Sus experiencias como exiliada se reflejan muy claramente en su
obra, y muy especialmente en su articulo «Nosotros los refugiados»
(1943). Alli expone lo que para ella constituye una de las antesalas
del triunfo del totalitarismo: el desarraigo y la superfluidad de gran-
des grupos de poblacién cuando ya no reciben la proteccién en tér-
minos de derechos y de reconocimiento social y politico por parte de
los Estados. Esa situacion de exclusién genera a su vez en los refugia-
dos una conducta orientada a su asimilacién en el pais receptory a
despojarse de su identidad originaria como un pesado fardo:

Perdimos nuestro hogar [...] perdimos nuestra ocupacién [...] perdi-
mos nuestro idioma [...]. Nos dijeron que olviddsemos y olvidamos
mas rapidamente de lo que nadie puede imaginar[...]. Cuanto menos
libres somos para decidir quiénes somos 0 cémo vivir, mds intentamos
construir una fachada, esconder los hechos e interpretar unos papeles.
Fuimos expulsados de Alemania por ser judios. Pero cuando a duras
penas cruzamos la frontera francesa, fuimos convertidos en boches
(término peyorativo para referirse a los alemanes) [...]. Durante siete
afios hicimos el ridiculo papel de intentar ser franceses, o al menos
futuros ciudadanos; pero al comienzo de la guerra todos fuimos in-
ternados como boches igualmente [...]. Habiamos sido encarcelados
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porque éramos alemanes, y no fuimos liberados porque éramos judios
[...]. Nuestra identidad cambia con tanta frecuencia que nadie puede
averiguar quiénes somos en verdad [...]. Cualquier cosa que hagamos,
cualquier cosa que pretendamos ser, no revelara nada mas que nuestro
deseo insano de ser cambiados, el de no ser judios.

Enestesentido, laactualidad de susreflexiones pareceinnegable:
la situacién de grandes masas de refugiados y apétridas, que ella de-
tectaba como uno de los problemas politicos principales del siglo xx,
no ha hecho mds que aumentar. Los desplazamientos transnaciona-
les y la situacion de grupos de personas desplazadas por guerras,
motivos econémicos o desastres naturales llenan los medios de co-
municacion. Y, como sefiala Arendt, ya en la década de los treinta, las
naciones europeas no supieron afrontar el problema de la presencia
creciente de desplazados, y ante el peligro que su presencia repre-
sentaba para el funcionamiento de las instituciones, transfirieron el
problema a la policia. De un problema politico —ampliacién de los
criterios de inclusion en la ciudadania del pais de acogida- se pasé
a un problema policial, a una cuestién de papeles. «Al parecer —dice
Arendt- nadie quiere saber que la historia contemporanea ha crea-
do una nueva clase de seres humanos: la clase que es confinada en
campos de concentracién por los enemigos, y en campos de interna-
miento por los amigos.» &

J

— 925 —



Hannah Arendt

o queriendo desprenderse de ella, sino, por el contrario, al
igual que en la politica actual hacen los movimientos de
minorias sexuales o raciales, afirmando su pertenencia al
mundo desde esa identidad que es objeto de ataque.

En su nueva vida en Par{s conocié al que seria su segundo
marido, el berlinés Heinrich Bliicher. Este era un periodista
exiliado que habfa sido miembro destacado del KPD (Par-
tido Comunista Aleméan), a través del cual Arendt entré en
contacto con las versiones mds ortodoxas del marxismo. Se
casaron en Paris en 1940. Ese mismo afio, el gobierno francés
decreto el internamiento en campos de los refugiados proce-
dentes de Alemania, como «enemigos extranjeros». Arendt
fue trasladada al campo de internamiento de mujeres de
Gurs, el mds grande de toda Francia, situado en los Pirineos
atlanticos, cerca de la frontera espafiola. Este campo fue
construido para recluir a los refugiados espafioles republi-
canos y, posteriormente, a las mujeres judias residentes en
Francia. Arendt estuvo interna alli cinco semanas, tras las
cuales, y aprovechando el caos administrativo que se produ-
jo tras la caida de Paris a manos del ejército aleman, pudo
obtener los documentos de libertad necesarios para huir. Las
otras mujeres internas que no pudieron hacerlo serfan tras-
ladadas poco después a los campos de exterminio.

A partir de ese momento, Arendt y Bliicher empren-
dieron el camino de la huida de tantos otros exiliados por
una Europa que cerraba sus fronteras, en busqueda del
ansiado visado que les permitiera embarcarse hacia Es-
tados Unidos: Marsella, Lisboa y, finalmente, Nueva York
eran las ciudades del recorrido del exilio.



